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پیشگفتار مولف 

در نگاه کلی مسأله سرنوشت و تقدیر در قصه‌ها و داستان‌های کهن عامیانه نقش فعالی 
دارد و نق��الان و قصه‌گویان از آن به عنوان یک عام��ل مرموز و ناپیدا بهره می‌گیرند، طبعاً 
مس��أله‌ای که از چنین ویژگی برخوردار اس��ت، نمی‌تواند از آنِ تمدن خاصی باشد. در این 
میان هزار و یک ش��ب به عنوان یک اثر ادبی و عامیانه که تلفیقی از فرهنگ‌های گوناگون 
در آن به نمایش گذاش��ته ش��ده، می‌تواند مصداق بس��یار بارزی برای شناسایی و چگونگی 

وقوع این مسئله در میان قومیت‌های مختلف آن باشد.

در بسیاری از داستان‌ها و حکایت‌های این اثر، سخن از عرف، آداب و رسوم، عادات، عقاید 
و خلقیات ملل قدیم ش��رق چون هند، ایران و عرب ... امتزاج یافته و اندیش��ه تقدیر‌گرایی و 
سرنوشت باوری‌ در حکایت‌های آن از جایگاه ویژه‌ای برخورد است و در کل کتاب پراکنده‌اند. 

چنانچه بدختی دامن همگان را می‌گیرد و خوشبختی به یک باره و ناگهانی فرا می‌رسد. 

ب��ه همین منظور؛در ای��ن کتاب پس از تعری��ف لغوی و اصطلاحی تقدی��ر، به نقش و 
جایگاه آن در فرهنگ و ادبیات هند، ایران و عرب پرداخته، و نشان داده است که در دوران 
پیش از اس�الم به خاطر نداش��تن تعریف صحیح از تقدیر، نشناختن روابط حاکم بر جهان 
و نش��ناختن یا اس��تفاده ناصحیح از اس��باب آن، تقدیر را به نیروی ماوراءالطبیعی و خارج 



بررسی تقدیرباوری در هزار و یک شب 10

از تلاش و کوش��ش انس��انی ارج می‌نهد و بعضاً در مواردی به ویژه با ورود اس�الم، حیطۀ 
تقدیر و سرنوش��ت را بر مشیت و ارادۀ الهی و نیز کار، فعل و رفتار انسانی نسبت می‌دهند، 
پرداخته می‌شود. سپس دلایل تداوم اندیشه تقدیرگرایی و سرنوشت باوری و نقش آن رابر 
روایت‌های عامیانه به ویژه روایت‌های شفاهی هزار و یک شب مورد بحث قرار گرفته، و در 
پایان افتراق یا احیاناً اشتراک از تقدیر رامتذکر شده است، و نشان می‌دهد که در دو روایت 
ش��فاهی هند و ایران، باور به تقدیر و سرنوش��ت به حیطۀ داستان‌هایی با مضمون عاشقانه 
و داس��تان‌های دیو و پری محدود می‌شود.در روایت عامیانه بغدادی حضورسرنوشت کاملًا 
مخفی و ناپیدا اس��ت و در حاش��یه قرار می‌گیرد. در روایت‌های مصری نیز به دلیل انباشته 
شدن داستان‌ها به افکار، ایده‌های خیالی و رویایی و موجودات ماوراءالطبیعی درصد اعتقاد 

به تقدیر بیشتراز سایر داستان‌هاست.

شهریور ماه 1393

فروغ رنجبر
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فصل اول

تقدیـرگرایی و سرنوشت ‌باوری

1-1- قضاء و قدر و تقدیر

قضاء و قدر یکی از مسائل دیرینه‌ای است که در تمام تمدن‌ها به صورت یک مساله بارز 
مطرح بوده و از مباحث مهم اعتقادی بس��یاری از مردم به ش��مار می‌رود، و با آنچه امروزه 
به نام »سرنوشت«یا»تقدیر« نامیده می‌شود، ارتباط تنگاتنگی دارد.متفکران و اندیشمندان 
بس��یاری قضاء و قدر را از دیدگاه فلس��فی و کلامی، اجتماعی و ادبی و... مورد بررس��ی و 
تفح��ص قرار داده‌‌اند، و در روزگار کنونی مورد توجه علوم جامعه شناس��ی، حقوق، اخلاق، 
روان شناس��ی، انس��ان شناسی و بیولوژی قرار گرفته اس��ت. همچنیندست مایۀ شماری از 
ش��اعران و نویس��ندگان و بزرگان اهل قلم و ... برای خلق آثار بوده است. به طور کلی‌توان 
گفت، مس��ئله قضاء و قدر یا سرنوشت از قرن اول هجری در میان متفکران اسلامی مطرح 
ش��د و عقاید مختلفی که در این زمینه در س��ال‌های متمادی به وجود آمد، س��بب صف 
بندی‌های متعدد، کشمکش‌ها، پیدایش آیین‌ها و فرقه‌های مختلفی در جهان اسلام گردید.    

ب��رای واژه قض��اء معانی گوناگون��ی گفته‌اند که در این معنای می‌ت��وان به حکم، صنع، 
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حتم و بیان اش��اره کرد، و نیز در اصل به معنی فیصله دادن به امر می‌دانند که قولی باش��د 
یا فعلی از خدا و یا از بش��ر. )قرش��ی، 17:1352( اما به طور کلی، تعریف لفظی و واژگانی 
که از قضاء صورت پذیرفته اس��ت، بدین قرار اس��ت: 1- بجا آوردن، ادا کردن.2- مردن، در 
گذش��تن.3- دادرس��ی کردن، قضاوت.4- تقدیر و سرنوشت. 5- بلا. 6- )در اصطلاح ترکان 
عثمانی و ممالک عربی(جزویس��ت از»لواء«؛ شهرس��تان.7- در فقه به معنی نماز یا روزه‌ای 
که بهنگام مقرر ادا نشده و بعداً ادا شود.)معین، 6523:1364(                                             

واژه قََ��دَر نی��ز، به معان��ی 1- تقدیر و اندازه‌گی��ری و نیز به معنی اندازه اس��ت. 2- بر 
وزن)فَلسَ( به معنی توانایی اس��ت.3- ایضاً به معنی تنگ گرفتن نیز آمده اس��ت.4-فرمان، 
حکم. 5-حکم خدا در مورد بندگان؛سرنوشت، تقدیر. 6-ارزش، اعتبار.7-در نجوم به معنی 
ه��ر یک از مراتب کواکب در خردی و کلانی و اهل صناعت و آن را ش��ش مرتبه نهاده‌اند، 

بیان شده است. )همان، 4632(                                 

و اما در اصطلاح قضاء و قدر عبارت از:»قدر در اصطلاح خروج موجودات است به وجود 
عینی به اسباب، چنانکه در قضا مقدّر شده است.تکلمان اشاعره گویند، قضا عبارت از ارادۀ 
خدا که متعّلق به اش��یا ش��ده اس��ت بر آن نهج که اش��یا علی‌الدوام بر‌آنند و قدر عبارت از 
ایجاد اشیاء بر قدر مخصوص و تقدیر معیّن در ذات و احوال ایشان بر طبق ارادۀ ازلی؛و در 
حقیقت قضاء عبارت از حکم حقّ اس��ت بر اعیان اش��یا بر آن احوالی که مقتضای آن است، 
و علم حقّ بر آن متعلّق شده است، و قدر تفصیل آن قضاست و عبارت از توقیت هر حالی 
است از آن احوال اعیان در وقت و زمان معیّن و سبب معیّن، بر آن نهج که حکم علمی بر 

آن جاری شده است.«)لاهیجی، 560:1371(

گاهی این دو واژه )قضاء و قدر( به صورت مترادف و به معنای »سرنوشت« و یا »تقدیر« 
نیز به کار می‌رود و همپای واژه قضاء و قدر در افکار و اذهان عمومی مردم و به تبع آن در 

آثار و دست نوشته‌های بزرگان و صاحب نظران این رسته قرار می‌گیرد. 



13لوا لصف: اوریب تی و سرنوشیارگتقدیـر

تقدیر در لغت به معنای زیر آمده اس��ت:اندازه گرفت��ن، مقیاس گرفتن.2-جریان یافتم 
فرمان خدا.3-مستتر بودن)امری در کلام(.4-اندازه‌گیری.5-فرمان خدا، سرنوشت قسمت.

)معی��ن، ‌‌1364 :1118(ودر اصطلاح اس�المی به همان مرحلۀ طرح ری��زی و اندازه‌گیری 
هس��تی از جهات گوناگون گفته می‌ش��ود که قضاء حالت ضرورت و لزوم تحقّق آن پدیده 

می‌باشد.)سبحانی، 87:1380(

به طور کلی، کلمه تقدیر به معنی اندازه‌گیری و تعیین است. به گفتۀ راغب؛ تقدیر خدا 
بر دو وجه اس��ت: یکی اعطاء قدرت بر اش��یاء.دیگری آنکه اشیاء را بر مقدار مخصوص قرار 
بده��د ب��ه اقتضاء حکمت. بنابراین، تقدیر خدا را بر دو وجه دانس��ته‌اند.یکی حکم به اینکه 

فلان طور باشد یا نباشد...دوم اعطاء قدرت براشیاء.)قرشی:1352، 249-248(

برای تقدیر5 مرحله در نظر گرفته‌اند:   

1. مرحله ایمان: در این مرحله انس��ان باید با ایمان به غیب، غیر محسوسات را نیز باور 

کرده و قبول کند که فراتر از آنچه می‌بیند، می‌شنود، یا احساس می‌کند، حقایقی هم وجود 
دارد که از آن به غیب یاد می‌شود و در رأس همه این محسوسات و غیر محسوسات خالق 

هستی است که مبدأ این عالم و منشا این موجودات می باشد. 

اگ��ر انس��ان باور کند ک��ه آفری��دگاری دارد که پ��روردگارش نیز هس��ت و این وجود 
هس��تی‌بخش، برای هدای��ت آدمی، برگزیدگانی را قرار داده که رس��الت خود را با وحی به 
انجام می‌رس��انند و بش��ر را از شر بدی‌ها نگاه داش��ته و او را به خوبی‌ها تشویق می‌کنند با 
ایم��ان به‌خدا و پیامبران اله��ی و وحی عملًا تقدیر خداوند را پذیرا می‌ش��ود و هر آنچه او 
خواس��ت با تمام وجود می‌خواهد و جز ارادۀ او چیزی دیگر را طلب نکرده و کار خود را به 

او می‌سپارد و هر تصمیم را منوط به خواست خدا می‌داند.

2. مرحله توجه و تذکر: در این مرحله اس��ت که آدمی از خود غافل می‌ش��ود و به خدا 
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متوجه شده و مانند قطره‌ای به دریا وصل شده و یاد خدا را دائماً با خود دارد. 

در واقع، انسان به‌واسطۀ برتری ذاتی بر مخلوقات می‌تواند خود را که از خدا گرفته شده 
ب��ه خ��دا بازگرداند و در حقیقت با انقطاع از غیرخدا و اتص��ال به او تدبیر خود را در تقدیر 

الهی ذوب کند.

3. مرحله اخلاص: در این مرحله انس��ان که به واسطه ایمان و توجه به خدا از غیر خدا 

جدا ش��ده، نیازمند خلوص در نیت و انگیزه اس��ت. به عبارتی دیگر، او باید  هر آنچه را که 
انجام می‌دهد به قصد نزدیک شدن به صفات و کمالاتی بداند که او را خداگونه قرار داده و 

شایستگی جانشینی خدا می‌سازد.

اخ�الص در دو جه��ت صورت می‌پذیرد؛ یکی در عبودیت و بندگی اس��ت و دیگری در 
ارتباط با غیر خدا برای حل مشکلات و برطرف کردن نیازها و انحصار در عبودیت و کمک 
گرفتن از دیگران بسیار مهم است. زیرا بشر با وجود ایمان به خدا و توجه به او برای تدبیر 
در زندگی، نیازمند کمک گرفتن از دیگران است و همین ارتباط نزدیک با دیگران محبتی 
را ایجاد می‌کند که نوعی بندگی را به همراه دارد.اخلاص یعنی انحصار در بندگی و ارتباط 
برای رفع نیاز‌های بش��ری و تدبیر در زندگی به معنای برقراری ارتباط با اشخاص است، به 

گونه‌ای که مسائل اجتماعی خود را حل و فصل کنند. 

4. مرحل�ه توکل: در این مرحله انس��ان باید برای نجات از توه��م بی‌پناهی به خداوند 

متع��ال توکل کند، چ��را که لازمه ثبات و تثبی��ت اراده و ایمان، اس��تعاذه و پناه بردن به 
خداست. به‌عبارتی دقیق‌تر، بایدگفت؛ استمرار اخلاص نیازمند به توکل استو اگر بشر پس 
از ایمان و توجه به خدا خواس��تار آن اس��ت که در مسیر مستقیم نلغزد و همواره با اعتدال 
و آرام��ش حرکت کند و تدبیرش را با تقدیر الهی تثبیت کند باید  به خداوند متعال توکل 

کرده و لحظه‌ای به حال خود رها نشود.



15لوا لصف: اوریب تی و سرنوشیارگتقدیـر

5. مرحله تقوا: در این مرحله انس��ان وارد حوزه عمل می‌شود؛عمل به صورت خاص.به 

عنوان مثال، ش��خصی در یک اداره روزانه کاری معین را انجام می‌دهد اما گاهی مأموریتی 
ویژه با ابلاغ معین به او داده می‌ش��ود، در این ش��رایط است که فرد به صورت خاص عمل 

می‌کند.

تق��وای الهی همان مأموریت از جانب خدای متعال اس��ت که انس��ان را تحت ش��رایط 
ویژه‌ای قرار می‌دهد و آدمی در این شرایط است که کارهای بزرگی انجام می‌دهد.  

در حقیقت تقوای الهی زندگی انس��ان را کاملًا مش��خص س��اخته و بش��ر را در صراط 
مس��تقیم هدایت می‌کند و انس��ان کامل با قدرت الهی عصمت و انس��ان رو به کمال و با 
توان برخاس��ته از تقوای الهی از گناه و عصیان دوری کرده و به تکلیف الهی خویش عمل 

می‌کند1.

به‌هر‌حال، بعد از دریافت کلی از قضاء و قدر و همچنین  تقدیر و مراحلی که برای بروز 
و وقوع آن ایراد گردید.در این بخش نگارنده سعی دارد، معنای قضاء و قدر الهی را در رابطه 

با حوادثی که در جهان رخ می‌دهد، به اختصار به توضیح آن بپردازد.

قب��ل از آن لازم به ذکر اس��ت، کهبه طور کلی، قضاء الهی درب��ارۀ حوادث جهان از آن 
جه��ت ک��ه وقوع آن‌ها از ناحیه ذات حق به علم و مش��یت الهی قطعی��ت و حتمیت یافته 
اس��ت، مقضی قضاء الهی می‌‌باش��د و چون از آن جهت که حدود و اندازه و موقعیت مکانی 
و زمانی آنها تعیین ش��ده است، مقدّر به تقدیر الهی می‌باشد.)مطهری، 31:1374(بنابراین، 
بنابر تقسیماتی که مطهری در کتاب »انسان و سرنوشت« از حوادث واقع شده در جهان به 

دست می‌دهد، می‌توان آن را  به سه گونۀ زیر تقسیم کرد:

• در نظر بگیریم که حوادث واقع ش��ده در جهان با گذش��تۀ خود هیچ گونه ارتباطی 	

1. Http://www.tebyan_zn.ir/society.htm.2011.
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ندارن��د و حوادث و پدیده‌های ای��ن جهان به طور تصادفی به وجود می‌آیند و تمام 
حادثه‌ه��ا در ه��ر زمانی که اتف��اق می‌‌افتد، مربوط به اموری که ب��ر او تقدم دارند، 
نیس��ت. هیچ پدیده‌ای نه اصل وجود و نه خصوصیات و ش��کل و مختصات زمانی و 
مکانی و اندازه و حدود او مربوط به گذشته می‌باشد و در گذشته تعیین شده است. 
براین‌اس��اس، سرنوش��ت هیچ معنی نمی‌تواند داشته باش��د.چرا که سرنوشت هیچ 
پدیده‌ای قبلًا در مرتبۀ وجود یک موجود دیگر تعیین نمی شود، زیرا رابطه‌ای میان 
آنها نیس��ت. این نظر اصل علیت را انکارمی‌کند و نمی‌توان عالم را، عالم اس��باب و 

مسبّبات دانست.

• نظر دیگر اینکه همۀ حوادث‌و پدیده‌های این جهان به طور گزاف و تصادف به وجود 	
نمی‌آیند. جهان علل و اس��باب اس��ت و برای هر حادثه، علت قائل اس��ت. اما نظام 
اس��باب و مسبّبات را و اینکه هر معلولی از علتی خاص سرچشمه می‌گیرد را منکر 
شویم. چنین تصوّر کنیم که در همه عالم یک علت و یک فاعل بیشتر وجود ندارد 
و آن ذات حق است.با این تصوّر چنین باید پنداشت که قضاء الهی یعنی علم و ارادۀ 
حق در ازل تعلق گرفته که فلان حادثه در فلان وقت وجود پیدا کندو آن حادثه در 
آن وقت وجود پیدا می‌کند، و هیچ چیزی در به وجود آمدن آن دخالت ندارد. با این 
فرض، سرنوش��ت می‌تواند یک مفهوم جبری و سرنوشت جبری باشد که می تواند 
مفاس��د علمی و احتمالی بس��یاری را به همراه داشته باشد و از نظر براهین عقلی و 

فلسفی مورد طرد و بطلان قرار گرفته است.

• نظر س��وم را بر این اصل استوار بدانیم، که نوعی اصل علیت عمومی و نظام اسباب 	
و مس��بّبات بر جان و بر همۀ پدیده‌های جهان حکم فرماس��ت، در این صورت هر 
حادث��ی ضرورت و قطعیت وجود خود را و هم چنین ش��کل و خصوصیت زمانی و 
مکانی و س��ایر خصوصیات وجودی خود را از علل متقدمه خود کس��ب کرده است، 
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زیرا هرم وجودی معلول علتی است و آن هم معلول علتی دیگر و او هم معلول علت 
س��وم و... . به طور کلی یک پیوند ناگسس��تنی میان گذش��ته و حال و آینده، میان 
ه��ر موجود‌ی و علل متقدمۀ او می‌باش��د.بنابراین نظ��ر، می‌توان گفت؛قضا و قدر و 
سرنوشت هر موجودی را باید در علت او جستجو کرد و آن علیتی است که ضرورت 
و حتمیت خاص را به این معلول داده است و آن علت نیز به نوبۀ خود معلول علت 

دیگری و همین طور... .)مطهری، 1374 :37- 32( 

به این ترتیب به این نتیجه می‌رس��یم که اعتقاد به سرنوش��ت از اعتقاد به اصل علیت 
عموم��ی که )ه��ر حادثه‌ای ضرورت و قطعی��ت و همچنین خصوصیت و ش��کل و اندازه و 
کیفیت خود را از علت خود می‌گیرد(سرچشمه می‌گیرد. در این میان، فرقی نمی‌کند خواه 
از معتقدان به مکتب الهیون باش��یم و خواه از معتقدان به مکتب مادیون. و  در آخر اینکه 
معنای صحیح قضاء و قدر جز این نمی‌تواند باش��د ک��ه، »هر پدیده‌ای در جهان خواه فعل 
انسان باشد خواه پدیده دیگر، محصول علل و اسباب بی‌شمار است و تمام این علل و اسباب 
به علم و اراده منتهی می‌گردد و از آن علل خود انس��ان و تدبیر و اراده و فعالیت او اس��ت، 
چنی��ن عقیده‌ای از قضاء و قدر نه تنها عامل رکورد بلکه یک عامل موثر‌ی می‌باش��د که با 
سعادت انسان ارتباط مستقیم دارد.«)سبحانی، 51:1380(                                                                                    

1-1-1- مراتب قضاء و قدر و تقدیر

بحث از مطلب گذش��ته به خوبی روش��ن کرد که تقدیر در اصطلاح، همان مرحلۀ طرح 
ریزی و اندازه گیری هس��تی از جهات گوناگون می باش��د، و قض��اء حالت ضرورت و لزوم 

تحقّق آن پدیده است. 

اکنون در این بخش مطلب حائز اهمیت این اس��ت، که بروز و ظهور هر یک ازتقدیر یا 
قضاء وقدردر محیط اجتماعی و زندگی ش��خصی هر فردیدارای مراتب و اقس��ام گوناگون و 
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متفاوتی می‌باشد که در ادامه به توضیح هر یک از این اقسام خواهیم پرداخت.                                                                 

 یک دس��ته ازاین انقسام قضاء و قدر حاکی از وضع خاص موجودات است، که می‌توان 
آن را به دو گونۀ زیر تقسیم کرد:

- قضا و قدر حتمی و غیر قابل تغییر 

- قضا و قدر غیر حتمی و قابل تغییر 

قس��م نخس��ت از قضا و قدر، مختص مجردات علوی و موجودات مادی می‌باشد. به این 
معنی که برخی از موجودات امکان متعدده شدن ندارند و بیشتر از یک نوع خاص از وجود 
در آنها نمی باش��د و تحت تاثیر علل مختلف قرار نمی‌گیرند و با بیش از یک سلسه از علل 
س��ر و کار ندارند و نیز امکان تغییر و جانش��ین شدن سلس��ه‌ای از علل به جای این سلسه 
دیگر نیست که به مجردات علوی معروفند. در نتیجه بیش از یک سرنوشت ندارند و آن نیز 

حتمی و غیر قابل تغییر می‌باشد.

در برخی دیگر از موجودات امکان متعدده شدن وجود دارد و بیش از یک نوع خاص از 
وجود در آنها می‌باشد و امکان بروز هزاران نقش و رنگ را به خود می‌گیرند و علل مختلف 
ممکن اس��ت در او تاثیر بگذارد و هر علتی او را در یک مجرا و یک مس��یر به خصوص قرار 
می‌دهد و مقدّرات متعددی را بوجود می‌آورد.مانند همه موجوداتی که محسوس و ملموس 
ما می‌باش��ند.این دست از موجودات چون با علل مختلف سرو کار دارند.پس سرنوشت‌های 
مختلف در انتظار آنها می‌باش��د و امکان جانش��ین شدن یک سلس��ه دیگر در کار آنها نیز 

هست.پس سرنوشت آنها غیر حتمی و قابل تغییر است.)مطهری، 54-51:1374(

تقسیم بندی دیگر که در باب قضاءو قدر وجود دارد. عبارتند از: 

1. قضاء و قدر علمی

2. قضاء و قدر عینی
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مقصود از قضاء و قدر علمی آن است که خداوند پیش از آفرینش هر شیئی به خصوصیات 
و ح��دود واوصاف آن، عل��م دارد.این خصوصیات در مجردات، به ویژگی‌های ذاتی و ماهوی 
آنها مربوط می‌شود و در موجودات مادی، علاوه بر ویژگی‌های ذاتی، شامل مختصات زمانی 
و مکان��ی، ابعاد، مقادی��ر و ... می‌گردد.پس از این نظر، خداوند از ازل می‌داند که هر یک از 
مخلوقات او دارای چه ویژگی‌ها و اوصافی‌اند، و به این نیز واقف است که هر یک از اشیا در 
ش��رایط خاصی و تحت تأثیر اس��باب و علل خاص موجود می‌شوند. بنابراین می‌توان گفت؛ 
که علم پیشین خداوند به خصوصیات اشیا و ضرورت وجود آنها، می‌تواند همان قضاء و قدر 

علمی است.)سبحانی، 62:1380(

بنابراین با توجه به تفسیر ارائه شده از قضاء و قدر علمی، معلوم می‌شود که قضاء و قدر 
به این معنا به علم الهی باز می‌گردند و از ش��اخه‌های صفت »علم« به ش��مار می‌آیند.»بر 
این اساس، خداوند می‌داند که هر شیئی را چه خصوصیات و اوصافی در چه شرایطی پا به 
عرصه وجود می‌گذارد و چگونه به هس��تی خویش ادامهمی‌دهد و این همان حقیقتی است 

که گاه از آن به "سرنوشت" یاد می‌کنند.«)سبحانی، 1380: 63(

قضاء و قدر عینی به دو بخش، قدر عینی و قضاء عینی تقس��یم می‌ش��ود که مقصود از 
قدر عینی، تعیین و تحدید خصوصیات و اوصاف ذاتی و عرضی موجودات از س��وی خداوند 
اس��ت و مقصود از قضاء عینی، آن اس��ت که خداوند ضرورت وجود را به مخلوقات خویش 
اعطا می‌کند و از طریق نظام اس��باب و علل، وجود آنها را تعیین می‌بخشد.براین اساس، به 
طور کلی می‌توان گفت؛ مفاد قضاء و قدر عبارت است از دوجنبه‌‌ای که هر موجودی ممکن، 
به آن داراس��ت )1- اصل وجود موجودات که در نظام علی، ضرورت و قطعیت یافته اس��ت، 
2- خصوصیات ویژگی ها و اوصاف موجودات(، از سوی خدا و به اراده و مشیت اوست و از 

جانب او صورت می‌پذیرد.)سبحانی، 64:1380(

بنابراین، با توجه به مطالب بالا به این نتیجه می رسیم که 1- قضاء و قدر عینی با وجود 
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اشیا همراه است و مانند قضاء و قدر علمی بر وجود اشیا مقدم نیست، 2- قضاء و قدر عینی 
از شئون خلق و ایجاد خداوند است ومی‌توان آن رابه صفت »خالقیت« باز‌گرداند، 3- قضاء 
و قدر عینی هر شی بر حسب مرتبه وجود آن متفاوت است. بر این اساس، تقدیر مجردات 
می‌تواند، عبارت باش��د از تعیین حدود ذاتی و ماهوی آن، ولی در مادیات، تعیین ش��رایط 
زمانی و مکانی و خصوصیات کیفی و کمی و اوصاف عرضی مانند زیبایی، س�المتی و ... در 

حوزۀ تقدیر قرار می‌گیرند. 

قس��م دیگر قضاء و قدر موسوم به قضاء و قدر عمومی است، این دست از قضاء و قدر از 
دو نظر شایستگی دارد که در ردیف مسائل علمی و اجتماعی نیز قرار گیرد: یکی از این نظر 
که طرز تفکری که ش��خص در این مسئله پیدا می‌کند، در زندگی عملی و روش اجتماعی 
و کیفیت برخورد و مقابله او با حوادث، مؤثر می‌تواند باش��د.دیگری از این جهت که مسئله 
سرنوش��ت و قضاء وقدر در عین اینکه از نظر پیدا کردن راه حل در ردیف مسائل خصوصی 
اس��ت. از نظر عمومیت افرادی که در جستجوی راه حلی برای آن هستند در ردیف مسائل 
عموم��ی اس��ت.)مطهری، 7:1374، 6(از این نظر قضاء و قدر را می‌توان در ردیف مس��ائل 

عملی، عمومی و اجتماعی نیز مطرح کرد. 

مسئله دیگری که در رابطه با قضاء و قدر از اهمیت خاص برخوردار است، به طوری که 
با تقدیر و نیز افعال بندگان رابطه تنگاتنگی دارد، مسئله جبر و اختیار می‌باشد که در ادامه 

به اختصار به  چگونگی ارتباط آن با تقدیر و نیز افعال بندگان می‌پردازیم. 

1-1-2- جبر و اختیار

مس��ئله جبر و اختیار از مباحث اعتقادی بس��یار مهم و کهنی اس��ت که در تاریخ تفکر 
بشری از ارزش خاصی برخوردار است. این مسئله از دیرباز در گفته‌ها و اندیشه‌های فلاسفه، 
عرفا، شعرا، متفکران و اندیشمندان این رسته مطرح بوده و در حوزۀ مسائل عرفانی، کلامی 
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و فلسفی دربارۀ افعال انسانمورد بحث قرار ‌گرفته است، به طوری که بسیاری از موضوعات 
تربیتی، اخلاقی، ارشادی و حقوقی بر این اصل استوار است.

بحث از جبر و اختیار دربردارندۀ، بحث قضاء و قدر نیز هس��ت. زیرا از آن جهت که به 
انسان و سرنوشت او مربوط می‌شود، جبر و اختیار نامیده می‌شود، و از آن جهت که به علم 
و اراده الهی بر‌می‌‌گردد قضاء و قدر الهی نامگذاری می‌شود.و ریشه هر دوی این‌ها به مساله 
عدل منتهی می‌گردد؛زیرا میان جبر و ظلم از یک سو و میان اختیار و عدل از سوی دیگر 

رابطه تنگاتنگی وجود دارد.

جبر در لغت به معنی 1- اس��تخوان شکس��ته را بستن. 2- توانگر ساختن تهیدست.3- 
کس��ی را ب��ه کاری به زور گماش��تن، ناچار کردن. 4- قایل بودن به ع��دم اختیار بنده. 5- 
طریقه‌ای که پیروان آن]جبریه[ معتقدند که اعمال انسان به ارادۀ خدای تعالی انجام گیرد 

و بندگان هیچگونه اختیاری از خود ندارند، آمده است.) معین، 1364: 1215(

و در اصطلاح عقیده‌ای هست که برمبنای آن، صدور تمام افعال به طور مطلق به قدرت 
خدای تعالی اس��ت و از بندگان، فعلی صادر نمی‌ش��ود و هر کاری که بش��ود که بشر انجام 
دهد در حقیقت خدای تعالی فاعل آن است.گروهی از متکلمان مسلمان، از جمله ابوالحسن 

اشعری و اتباع او این عقیده را پذیرفته‌اند.)سبحانی، 36:1380(

اختی��ار در لغ��ت به معنی 1- گزیدن، برگزیدن، گزین کردن. 2- آزادی عمل، قدرت بر 
انجام دادن کار به ارادۀ خویش. 3- حالتی اس��ت در موجود حی عالم که منشأ انجام دادن 
فعل و ترک اس��ت و بعبارت دیگر حالتی است قایم به فاعل که بواسطۀ آن صفت و حالت، 
بعضی از، آثار و افعال خود را بر بعضی دیگر ترجیح می‌دهد و برحس��ب دواعی خاصی که 
حاصل می‌گردد، بعضی از کارها را بر بعضی دیگر رجحان می‌نهد.4- مراد آن است که بنده 

اختیار حق را بر اختیار خود برگزیند، آمده است.)معین، 170:1371و 169(  
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و در اصطلاح به این معناس��ت که هر کاری که از بندگان صادر می‌ش��ود، اصل فعل و 
صفات آن و تمام افعال واقع ش��ده، به قدرت و اختیار خود بندگان اس��ت و هیچ انسانی در 
فعل خود مجبور نیس��ت؛بلکه مختار اس��ت هر کاری را که بخواهد می‌تواند انجام دهد و یا 
آن را ترک کند.اگر افعالی از خود انسان صادر نشده باشد، در نتیجه باید تمام افعال بر یک 
روش و طریق باشد و بین آن‌ها فرقی نباشد، و امامی‌بینیم که در یک مثال دو طریق متصور 
و ممکن است؛پس افعالی که از ما صادر می‌شود، تابع قصد و میل ماست که در انجام آن‌ها 

مجبور نیستیم.)سبحانی، 33:1380(

بعد از دریافت تعریف واژگانی و اصطلاحی از جبر و اختیار، نگارنده در این بخش به طور 
کل��ی ب��ه مبحث جبر و اختیار و به ارتباط آن با افعال بندگان از یک طرف و از طرف دیگر 

به چگونگی مسئله سرنوشت در رابطه با آنمی‌پردازد.        

همانطور که می‌دانیم، در گذش��ته جبر و اختیار از دو مکتب، تجاوز ننموده و غالباً تنها 
مس��ائل قضاء و قدر و یا به قول عوام »خط پیش��انی« محور بحث بوده است. این در حالی 
اس��ت که در عص��ر حاضر، از صاحب نظران و متفکران بس��یاری در حیط��ه جبر و اختیار 
سخنانی به میان آمده و هر یک از این دو مکتبِ جبر و اختیار با اشکال و صورهای جدیدی، 
ب��رای خود طرف��داران و پیروانی پیدا کرده‌اند. به طوری که ه��ر یک با ژرف نگری خاصی 
پایه‌های مکتب خود را پی‌ریزی کردند و به حمایت و دفاع از عقیده و باورهای خودبرآمدند. 
هر چند این دو مکتب، در نهایت نتوانستند پاسخگویی اندیشه‌های واقع بینانه بشر شوند.تا 
اینکه اندیش��ه‌های واقع‌گرایانه‌تری دربارۀ افعال انسان از طرف پیشوایان مکتب تشیع، ارائه 
گردید که به»امر بین امرین« نامیده شد که نه اندیشه‌ای کاملًا جبرگرا بود و نه اندیشه‌ای 
مطلق��اً اختیارگرا.  در این نظریه، آن تنگنای فکری و اعتقادی که طرفداران جبر و تفویض 
دربارۀ‌ افعال انس��ان داش��تند، از بین رفت و این که گروهی اراده و قدرت انس��ان را نادیده 
گرفته و گروهی دیگر قدرت و اراده خدا را نفی کرده‌اند، بی‌اساس دانستند. چرا که در این 
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نظریه به این باور رس��یدند که می‌توان هم تأثیر اراده و قدرت انس��ان را پذیرفت)در مقابل 
اندیشه جبر( و هم به اراده و قدرت خدا در مقابل حوادث ایمان داشت.)در مقابل طرفداران 
تفویض(.                                                                                                                          

بنابراین، بر‌اساس این نظریه، به طور کلی افعالی که از بشر سر می‌زند از یک سو به طور 
ذاتی به اصل وجود که عین حقیقت واجب اس��ت، منس��وب داده می‌ش��ود و از سوی دیگر 
از لحاظ عرضی به حدود و مراتب دیگری مس��تند می‌دهند و از این بیان به خوبی آش��کار 
می‌شود که جبر و یا تفویض مطلق در افعال، باطل و نادرست و غیر قابل تصور است.)عصار، 

)5:1384

به این ترتیب، افعال و آثاری که از انس��ان‌ها به عرصۀ ظهور می‌رس��د، همیش��ه از یک 
طرف منس��وب است به اصل حقیقت وجود که منش��اء و مبداء اصلی آثار به شمار می‌رود. 
چ��را که علم ازلی الهی، به صورت وحدت ذاتی نورانیب��ر همه حوادث و علل و معلولات از 
جمل��ه اعمال و افعال آدمی احاطه دارد و آگاه اس��ت. این مطلب برخلاف نظر جبریون که 
صدور تمام  افعالرا به طور مطلق به قدرت خدای تعالی اس��تناد می‌دهند و از بندگان هیچ 
فعلی صورت نمی‌پذیرد و آدمی را در کارهایش صرفاً مجبور تصوّر می‌کنند، رد می‌کنند.چرا 
که در این میان، اختیار انس��ان چون علم و قدرت و ارادۀ که از مبادی فعل اختیار ش��مرده 
می‌ش��ود، هر چند به مبدأ قدرت و علم و ارادۀ کامل ازلی وابس��ته می‌باش��د، اما در نهایت 
به وجود ناقص ماانس��ان‌ها محتاج و منتهی می‌گردد.براین اس��اس، همه اعمال و افعالی که 
از آدمی س��ر می‌زند یک س��رش در دس��ت خالق قادر و یک سرش متصل به مخلوق عاجز 
می‌باشد و تنها یک قسمت بسیار کوتاه و مختصرش را که مربوط به وجود و محدود مابین 
اندیشه و صدور افعال است، قوۀ اختیار و فعل اختیاری می‌نامند، و سایر عوامل و مقدمات 
سلس��ۀ علل و معلولات و مش��یت و علم و قدرت بش��ری همانند وجود و حیات او به هیچ 
وجه در تحت اختیار بشر نیست؛ بلکه قوۀ اختیار یکی از حلقه‌های آن سلسه است که همه 
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مس��خّر امر ازلی و در تحت  قدرت و اختیار ذاتی و ارادۀ کن فیکون ذات واجب س��رمدی 
است، و یکی از معانی جمله معروف »لاجبر و لا تفویض بل امر بین الامرین« همین است.

)همائ��ی، 16:1356( پس هر چه در عالم کون و فس��اد دیده می‌ش��ود خواه امور جبری و 
خواه افعالی که آن را اختیار می‌نامند، سراسر همه معلول علل و عوامل نهانی و آثار مشیت 
و تقدیر ازلی و حروف و کلمات وجودی اس��ت که ب��ا خامۀ قدرت صانع قدیم بر لوح صنع 
حادثات نوش��ته و آشکار می‌ش��ود، و هیچ حادثی نیروی اراده و مشیت انسانی که از مادی 

افعال اختیار است، بدون سابقۀ تقدیر و مشیت الهی وجود نخواهد گرفت.)همان، 17(

بنابراین به این نتیجه می‌رس��یم که افعال انس��انی نه جبر صرف است نه اختیار محض.
بلک��ه حالت مابین جبر و اختیار اس��ت.به طوری که پیوند اعم��ال آدمی را به هیچ وجه از 
خداوند نمی‌توان جدا و قطع شده تصوّر کرد. چرا که، خداوند اصل قدرت و توانایی بر انجام 
اعم��ال گوناگ��ون را به آدمی می‌دهد اما جهت فعالیت و ب��ه کار انداختن این توانایی را به 

دست خود آدمی می‌سپارد. 

به هر حال، پیش از این اشاره کردیم جبر و اختیار در گذشته غالباً حول مسائل قضاء و 
قدر از تعبیر مردم عادی می‌چرخید. به طوری که قضاء و قدر را به عنوان یک عامل نامرئی 
و مرموزی می‌دانس��تند که گریبان هر انس��انی را می‌گیرد و از بدو تولد تا لحظۀ مرگ او را 
به هر جهتی که می‌خواهد هدایت می‌کند و آدمی خواه نا خواه، همان مس��یر را طی کرده 
و هیچ گونه حق انتخاب برخلاف آن را ندارد.به این ترتیب، خود را انس��انی دس��ت بسته و 
عاجزی می‌دانستند که چاره‌ای جز متابعت و پیروی از اراده‌ و تقدیر خداوندندارند و آن را 
مشیت و خواست خداوندی تصور می‌کردند که بر او نازل کرده است و او مجبور به پذیرش 
آن می‌باشد که بعد‌ها این تفسیر نادرست و عامیانه در مکتب اهل حدیث مورد قبول واقع 
شد. چنانچه، پیشوای این مکتب )احمد حنبل( در این باره می‌گوید:»خداوند، قضاء و حکم 
قطعی بر بندگان خود نموده، و کس��ی را توان مخالفت با قضاء الهی نیست و همۀ انسان‌ها 
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بایس��ت همان راهی را طی کنند که برای آنان مقدّر گردیده و ناموس آفرینش، آن‌ها را به 
سوی آن سوق می دهد.« )رباّنی گلپایگانی، 128:1387(

به تبع این نوع برداش��ت غلط از تقدیر، نتایج نامطلوبی برای مردم به وجود آمد که در 
زندگی فردی و اجتماعی آن‌ها زیان‌ها و آسیب‌هایی را نیز به همراه آورد. اما از آنجایی که 
از دیدگاه تفکر اس�المی و ش��یعه مسلمانان، تقدیر الهی از روز نخست برای انسان قطعی و 
یکنواخت نیست که بشر اسیر آن باشد، بلکه می‌تواند تقدیری را جایگزین تقدیر دیگر کند، 
دس��ت به دگرگونی و تغییر سرنوشت خود زدند.چرا که تشیع در توجیه احاطه علمی عالم 
لایتغیّرخداوندی بر عوالم متغیّر طبیعت، انسان، جامعه و تاریخ نظریه جدیدی را به نام بداء 
مطرح کردند که ریش��ه تاریخی و قرآن دارد و همچنین یکی از ملحقات جبر و اختیار نیز 
محس��وب می‌ش��ودو از طرف دیگر ارتباط تنگاتنگی با تقدیر و قضاء و قدر نیز دارد و قضاء 

حتمی را تغییر می‌دهد. در بخش بعد بیشتر به توضیح آن خواهیم پرداخت. 

1-1-3- بداء و امکان تغییر سرنوشت 

یک��ی از قوانینی ک��ه در قضاء و قدر تاثیر به س��زایی دارد و می توان��د قضاء حتمی را 
دگرگون س��ازد، قانون بداء اس��ت. بداء از اعتقادات مربوط به شیعه است که ریشه قرآنی و 
روایی داش��ته و از لطیف‌ترین حقایق فلسفی به ش��مار می‌آید.حقیقت ممکنی که فلاسفه 
ش��یعه از آن به بداء یاد می‌کنند، در واقع تغییر و تبدیل سرنوشتی است که گاهی خداوند 
متعال قضایی را بر فرد یا گروهی مقدّر می‌فرماید، اما براس��اس حکمتیآن قضاء را دگرگون 
می‌س��ازد و در مورد آن��ان به اجرا در نمی‌آورد.چنین قانونی را ک��ه خداوند متعال بر قضاء 

مقدّر می سازد، بداء گویند.

این مسئله هر چندبرخلاف برداشت و تفسیر عمومی بشر از موضوع تقدیر و سرنوشت است 
و در اذهان عمومی مردم این گونه تغییر و تبدیل سرنوشت را مخالف حکمت و علم خداوند 


